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CONSIDERACOES SOBRE A DESTITUICAO SUBJETIVA E O CORPO EM JACQUES L ACAN.
Considerations on the subjective destitution and the body in Jacques Lacan.
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Resumo: O objetivo deste trabalho é promover uma articulagdo entre a nogao de corpo e a
nocdo de destituicdo subjetiva, termo introduzido por Jacques Lacan na década de 1960.
Nessa época, Lacan problematiza o final de andlise enquanto tempo de reconhecimento
intersubjetivo do desejo mediado pelo registro do simbolico. Para Lacan, esta estratégia
encontra seu limite no interior da praxis psicanalitica devido ao fato de que a dimensdo do
simbdlico apaga o sujeito, suporte da estrutura significante. A partir desta reflexdo propomos
que o corpo pode ser pensado enquanto superficie que engendra a juncgdo entre o ser e 0 des-
ser da destituicdo subjetiva do final de analise, ponto este em que passa a ser considerado

mais em seu aspecto de opacidade do que em sua boa forma egoica totalizadora.
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Abstract: The objective of this work is to promote a link between the notion of the body and
the notion of subjective destitution, a term introduced by Jacques Lacan in the 1960s. At this
time, Lacan discusses the end of analysis as a time of intersubjective recognition of desire
mediated by the symbolic order. For Lacan, this strategy finds its limits within the
psychoanalytic praxis due to the fact that the symbolic dimension turns off the subject,
supported by significant structure. From this discussion, we propose that the body can be
thought of as a surface that engenders the junction between being and des-being of subjective
destitution of the end ofl analysis, a point where the body is regarded more in its aspect of
opacity that in their fitness totalizing ego.

Keywords: Subjective destitution. Real. End of analysis. Body.

! Mestre em Psicologia Clinica pelo Instituto de Psicologia da Universidade de S&o Paulo, Bacharel
em Filosofia pela Universidade de S&o Paulo e possui Licenciatura Plena, Bacharelado e Formagéo
Clinica em Psicologia pela Universidade de Mogi das Cruzes. Email para contato:
abl.menegassi@ig.com.br



mailto:abl.menegassi@ig.com.br

REV. TRANSFORMAGOES EM PsicoLogia, SA0 PauLa, voL. 6 (N. 1), 2015

O objetivo deste trabalho é o de tecer algumas considera¢fes em torno de um estatuto
possivel a ser dado ao corpo a partir das reflexBes que Jacques Lacan promove,
particularmente em textos como Proposicdo de 9 de outubro de 1967 e Discurso na Escola
freudiana de Paris.

Segundo Safatle (2003; 2005), a partir da década de 1960 Jacques Lacan empreende
uma reviravolta conceitual no que se refere as formaliza¢es da clinica psicanalitica acerca do
final da analise. Até entdo, sua proposta pautava-se pelo reconhecimento intersubjetivo do
desejo enquanto mediado pelo registro do simbdlico. No Seminario VI, por exemplo, Lacan
(1988) expressa que “podemos tentar definir o campo do sujeito na medida em que ele ndo é
apenas o sujeito intersubjetivo, o sujeito submetido a mediacdo significante, mas o que esta
por tras deste sujeito”. (p. 130). Este programa, portanto, encontra seu limite a partir da
constatacdo de que o simbolico, pela via de uma consciéncia reflexiva, seria insuficiente para
solucionar o problema da emergéncia do desejo ja que a partir destas coordenadas este
registro ndo situaria o sujeito em seu descentramento, sujeito este que, uma vez aspirado pelo
desejo do Outro, restaria localizado para além de suas fronteiras.

Por isso, dentro da proposta maior de retorno a Freud, com a consequente extracdo das
mudangas que este autor propde com a nogédo de inconsciente, Lacan, neste momento de seu
ensino, se depara com a questdo sobre como simbolizar o desejo no interior da reflexividade
intersubjetiva sem cair, tanto na clinica quanto na sociedade, nos diagramas performativos
impostos pelo Outro.

Neste contexto, inclusive, pensando a questdo do laco social, que a priori esta
submetida ao simbdlico, a proposta de Lacan nos anos sessenta € a de constituir a ciéncia da
psicanalise como abertura que procura ndo incorrer nas armadilhas forjadas pelas politicas
utilitaristas, totalizadoras e universalizantes que o sujeito encarna a partir da causacdo de seu
desejo pelo Outro.

Nesta via, a nocdo de destituicdo subjetiva aparece como sendo a mudanga estrutural
privilegiada que estaria no cerne do tratamento psicanalitico e que, no final da andlise,
promoveria, pela via de um ato ético, a passagem do psicanalisante a psicanalista.

Essas reflexdes sdo, assim, desenvolvidas a partir da introducdo da nocdo de
destituicdo subjetiva em seu efeito de ser salubre enquanto paradigma do que ocorre com 0
sujeito que, apos o final de sua anélise, aspira, com seu corpo, a formacdo de uma nova

identidade, com a qual se propde outra maneira de fazer lago com o social
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O corpo em Lacan e a destituicdo subjetiva na contemporaneidade

Sobre o corpo, no texto O estadio do espelho como formador do eu (je) tal como se
nos revela a experiéncia psicanalitica, Lacan (1998) compreende o estaddio do espelho
enquanto identificacdo que é a transformacdo que se produz no sujeito quando este assume
com jubilo uma imagem especular. Lacan (1998) apreende esta experiéncia enquanto uma
matriz simbdlica onde o eu e 0 corpo antes mesmo de objetivarem-se na dialética da
identificagdo com o outro “se precipitam em uma forma primordial” (p.96-103), onde o corpo
€ 0 que resta sob as vestimentas das boas formas das imagens narcisicas da identificacdo
imaginéria. Por sua vez, na contrapartida, Lacan (1993) declara que “o desejo do homem ¢ o
desejo do Outro” (p. 12) e que “o gozo do corpo simboliza o Outro”. (p.13). Nesta linha,
Lacan (2003c) afirma que “apoiamos o fato de que esse lugar do Outro ndo deve ser buscado
em parte alguma sendo no corpo” (p.327).

Quanto a estas citacdes, hd que se dizer que no mundo contemporaneo, também
considerado como p6s-moderno, as representacdes da corporeidade vado desde as tatuagens, 0s
piercings, 0s anabolizantes veterinarios e as cirurgias modeladoras e bariatricas pautadas pelo
discurso médico clinico e estético até o extremo onde a ciéncia se infiltra no codigo genético
para transforméa-lo ao mesmo tempo em que apaga o sujeito.

Sob esta Otica, constata-se que os diversos sentidos dados ao corpo pela cultura
derivam de um campo cada vez mais impulsionado por uma realidade que se tornou
radicalmente virtual onde, por exemplo, de acordo com Baudrillard (1997), a cibernética
controla o corpo desde o interior jogando com o signo, com o cédigo ou com as suas
modalidades genéticas. Recentemente foi lancado o filme “A pele que habito” (2011) do
diretor e roteirista espanhol Pedro Almoddvar que retrata bem esta ideia de corpo copulado
pelo desejo do outro e do Outro, onde a ciéncia intervém de forma decisiva na sua
manipulag&o.

Nesta via, Lacan (1998) define o conceito de Outro como sendo o lugar a partir do
qual o sujeito se coloca “a questao de sua existéncia” (p. 547). Neste questionamento esta
colocada a interrogacédo sobre o0 que ¢é de seu corpo, ou seja, de sua sexualidade, de seu desejo,
de sua identidade, de seu destino. No mesmo texto, Lacan se refere ao Outro para dizer que
ele também ¢ o “lugar do tesouro dos significantes” (p. 563). Com estas defini¢cGes, Lacan
explicard que o essencial é que ndo existe qualquer correspondéncia entre o significante e 0s

seus significados e que, por isso, as mensagens chegam de forma invertida do lugar do Outro.
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Trata-se, portanto, de um lugar a partir do qual, ao se interrogar acerca de seu ser, 0 sujeito
receberd a resposta sempre na forma caracteristica de uma inverséo.

Nesta perspectiva, € por meio deste questionamento que o corpo sexuado entra na
existéncia, passando assim a situar-se, também, em um lugar que o firma como suporte dos
discursos vindos do Outro que se projetam sobre ele.

Ao ocupar o lugar deste suporte (a — A), 0 corpo se torna também um anteparo que
reflete esta projecdo. Desse modo, o eu/corpo se forma como uma espécie de ilusdo virtual
(derivada da inversdo do significante), ou seja, como uma exterioridade e uma expressividade
em que o sujeito se aliena quando pensa totalizar-se através dos designios da boa forma.

Nesta via, para Dunker (2006), uma das nog¢des que se pode estabelecer sobre o corpo
a partir dos discursos da modernidade é que tanto o cartesianismo quanto o anti-cartesianismo
incorrem no mesmo equivoco gque € o de pensar a corporeidade em forma de saco (e ndo de
superficie), no quadro de uma topologia dominada pela alternancia entre as modalidades
interior e exterior co-extensivas da emergéncia historica da categoria de individuo.

Esta forma de objetivacdo do eu é, portanto, o lugar onde este eu, ao se apreender
como tal, enuncia a sua alienacdo radical. Na via de pensar o corpo a partir de uma topologia
que privilegia a no¢do de superficie, Lacan (2007) afirma que a concepg¢do de corpo como um
saco de 6rgdos exclui 0 né como aquilo que ex-siste e ndo constitui uma corda-consisténcia.
Para Lacan (2007) “o corpo decerto ndo se evapora €, nesse sentido é que ele é consistente”
(pag. 64). A consisténcia € justamente esta insensatez simbolico-imaginaria que permite a
mentalidade, que mente, a ilusdo que da ao corpo uma unidade, ou seja, aquilo gque se mantém
junto, em conjunto, na identidade, no eu, na verdade.

Em decorréncia da efetivacdo desses discursos da modernidade sobre o corpo na
formacdo do eu, tem-se 0 que se poderia chamar de uma dupla destituicdo subjetiva
encaminhada pela cultura, uma vez que tanto o eu quanto o corpo sdo subprodutos usinados
por esses discursos. Dessa forma, o corpo, ao ser instituido como suporte do Outro, passa a
ser um objeto destituido de autonomia na medida em que seu interior se torna anodino, quer
dizer, indiferente a qualquer exterioridade, desde a qual, na sua imagem, 0 corpo SO se
subjetiva na proporcéo inversa desta indiferenca ao seu interior.

A ideia € que quanto mais o corpo, enquanto objeto inacessivel que escapa ao sujeito,
torna-se subjetivado pelo individuo, mais indiferente ou alienado (no sentido de alheio) a sua
interioridade este individuo fica, j& que na tensdo desta subjetivacdo o que ocorre é a radical
alienacdo (no sentido de aderéncia) as imagens corporais (projetivas e virtuais) que lhe

servem como Vvestes alienantes. Por outro lado, uma das consequéncias resultantes desses
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modos de subjetivagdo é que passa a existir uma discordancia radical e constitutiva entre o eu
e as suas formas, pois ndo existe a boa forma para o eu, pois a apreenséo de sua corporeidade
é sempre vacilante e desconexa uma vez que é dependente do olhar do Outro e nunca €
apreensivel imediatamente, mas, sempre, mediada pela imagem e pelo significante.

O que acontece ao sujeito quando ele se deixa capturar, alienando-se assim a imagem
corporal cedida pelo Outro, é que esta imagem antecipa a imagem total que ele acredita serd
garantida pelo Outro na constituicdo de sua unidade. Isto significa que ao ser mediado pelo
Outro o sujeito insere-se no campo de seu desejo (do Outro) e passa a instituir-se como objeto
deste Outro constituindo, deste modo, o seu proprio desejo a partir do desejo do Outro. Trata-
se, portanto, de um sujeito que ao alienar-se na imagem corporal em que se constitui 0 eu
institui-se, no mesmo movimento, como objeto do Outro ja que é o Outro que fornece as
imagens e os discursos da mediagédo entre 0 corpo e o eu.

Esta alienagdo aos modos de subjetivacdo e de formacdo do corpo e do eu acontece
porque 0 homem, desde sempre, projeta no imponderavel as imagens de seus ideais sendo 0
corpo uma dessas telas para-imagens-totais, quer dizer, suporte sobre o qual o sujeito se aliena
capturado pela miragem de um eu advindo do Outro, a partir do qual ele se apreende, moto
continuum, na sua aposta a totalidade.

Por sua vez, e partindo-se das inimeras defini¢cbes que se pode dar ao corpo em
psicandlise, tais como a concepg¢do de corpo erdgeno e sexuado, corpo despedacado, corpo
historicizado e imagem inconsciente do corpo, € possivel dizer que, de forma geral, para
Lacan, segundo Cukiert e Priszkulnik (2002), o corpo ¢ aquilo que ¢ “marcado pelo
significante e habitado pela libido. Corpo de desejo e, portanto, de gozo” (p.143).

Diante do panorama apresentado, em que €é possivel constatar niveis de incidéncia da
instituicdo do sujeito aspirado em sua alienacdo pelos designios do Outro, cabe perguntar se
na clinica psicanalitica, com as suas estruturas psicopatologicas préprias, existem formas de
destituicdo do sujeito e, se a resposta for afirmativa, quais seriam essas formas. Situada neste
contexto, com sua proposta de pensar a cultura e também de oferecer um método eficaz para
promover a cura (sem nos atermos a discussao sobre o que seria cura em psicanalise), dos
mal-estares por ela produzidos nos individuos, uma das tarefas da psicanalise seria, em
sentido amplo, a de circunscrever as incidéncias desses mal-estares causados por estas
discursividades do corpo enquanto tela de um espaco virtual egoico, para, em seguida, buscar
alternativas salubres tanto para a relagdo do sujeito com o0 seu corpo quanto para a insergao

deste corpo no lago social.



REV. TRANSFORMAGOES EM PsicoLogia, SA0 PauLa, voL. 6 (N. 1), 2015

Lacan, destituicdo subjetiva e des-ser

As nocdes de subjetividade, identidade e corpo foram articuladas até aqui tendo como
referéncia as coordenadas estabelecidas pelos registros do simbolico e do imaginario. Face as
formulacGes indicadas acima para a compreensédo da identificacdo desde a mediagéo desses
dois registros, 0 que se propde na sequéncia é a ideia de que o registro do real expressa um
potencial critico de outra ordem, o que permite um novo olhar para a dimensdo da
corporeidade.

Assim, na continuidade do que foi exposto até agora, a questdo que se coloca no
escopo do objetivo deste trabalho é como repensar a localizagcdo da corporeidade articulada
com o registro do real na clinica psicanalitica, no interior da destituicdo subjetiva. Mas, para
fazer a articulacdo entre destituicdo subjetiva e real cabe, antes, compreender a destituicdo
subjetiva na sua articulagdo com o termo des-ser.

A nocdo de destituicao subjetiva adquire varias conota¢des na obra de Lacan. Como ja
vimos, uma delas é a que se refere a destitui¢cdo que acontece com o sujeito na cultura, quando
tanto o eu quanto o corpo se instituem desde a aliena¢éo radical ao Outro.

No que se refere ao tema proposto sobre a destituicdo subjetiva no interior da
psicandlise, duas defini¢cbes serdo suficientes. Elas estdo nos textos Proposicdo de 09 de
outubro de 1967 e Discurso na Escola freudiana de Paris. A primeira definicdo da nocéo de
destituicdo subjetiva trata da relacdo do sujeito com o seu desejo ao fim da relagdo
transferencial, no momento em que o decaimento da fantasia faz com que as opcbes que o

sujeito até entdo levantara se reduzam a resto. Para Lacan (2003b),

a estrutura, assim abreviada, permite-lhes ter uma ideia do que acontece ao termo da relacdo
transferencial, ou seja, quando havendo resolvido o desejo que sustentara em sua operacao o
psicanalisante, ele ndo tem mais vontade, no fim, de levantar sua opgdo, isto &, o resto que,
como determinante de sua divisdo, o faz decair de sua fantasia e o destitui como sujeito (
p.257).

Nesta citacdo, o termo “destituicdo subjetiva” ¢ tratado como dado de estrutura
naquilo em que ele possui clara conotagéo clinica, referido as mudangas que acontecem com o
sujeito na situacdo especifica do final de analise, instante em que s6 é possivel as suas opcdes,
isto é, o resto, entenda-se modos de gozo, decairem porque, COmo veremos a seguir, o des-ser

o afeta.
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Entdo, o que acontece neste processo sdo mudancas estruturais resultantes da afeccao
do des-ser sobre o sujeito. Trata-se, para nés, de entender que o gozo é aquilo que aprisiona o
sujeito e que a destituicdo do sujeito deste gozo € a sua libertacdo. De qué? De ser este resto
em gue se Vé aprisionado ao reduzir-se aquilo que goza das sobras na relacdo senhor-escravo,
sobras que tornardo o sujeito fraco e doente. Estamos, portanto, falando de dois niveis de
destituicdo do sujeito: aquela que o enfraquece na relagdo com o Outro na fantasia e, por outro
lado, aquela destituicdo subjetiva que advém livre no final de uma analise. Lacan (2008), nos
explica o que é ser livre: “Livre ndo quer dizer outra coisa sendo mandando embora o
sujeito.” (p. 45). E disso que se trata. Mas, mandar embora de qué? Do gozo. E o que é o
gozo? Ao retomar Freud, Lacan (2008) explicita que é a pulsdo de morte que no masoquismo
se colore num rebaixamento da vida, pois identificavel com a regra do prazer. Assim,

0 gozo conduz a uma diminuic¢do do limiar necessario a manutencdo da vida, limiar este que o
préprio principio do prazer define como um infimum, isto é, a mais baixa das elevagdes, a
mais baixa tenséo necesséria a elevagdo da vida (p. 111).

Na destituicdo subjetiva do final de analise, é de ser este resto que o sujeito se liberta, vai

embora, no des-ser.

Uma terceira definicdo de destituicdo subjetiva aparece em “Discurso na Escola
Freudiana de Paris”. Nela, ap6s indicar que no término de cada psicanalise o psicanalista é
afetado pelo des-ser, Lacan (2003c) se refere a destituicdo subjetiva para afirmar que “aquilo
de que se trata é de fazer com que se entenda que ndo é ela que faz des-ser, antes ser,
singularmente ¢ forte” (p. 278). Ou seja, o efeito do advento da destituicdo subjetiva do final
de anélise é, paradoxalmente, € a producdo de ser.

A ideia contida na afirmacdo de Lacan é mais enigmatica do que precisa. Ela parece
indicar a necessidade de se distinguir dois momentos importantes da destituicdo subjetiva do
final de anlise. Uma que acontece ao termo da relacéo transferencial com o analista e outra
que, em decorréncia da primeira continua, exercendo seus efeitos.

Primeiro, tratar-se-ia da destituicdo subjetiva pensada numa linha de continuidade
temporal dentro da clinica, na qual se verificaria efeitos diferentes com suas consequentes
modificagdes qualitativas conquistadas a partir das mudangas subjetivas, naquilo que o sujeito
vai, desde as entrevistas preliminares, dessubjetivando-se de suas ilusdes fantasmaticas,
culminando com o des-ser do final. Depois, no lago social, portanto, strictu senso, ndo mais
na clinica (a ndo ser que do lado do analista, caso o psicanalisado decida exercer esta
profissdo), trataria-se da destituicdo subjetiva que, ao portar o des-ser, engendra um ser
singular e forte. Se a destituicdo subjetiva ndo faz des-ser é porque ela, neste nivel, é des-ser.

Assim, sendo des-ser, o que ela permite é a producéo de um ser, outro ser, singular e forte.
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A distin¢do a ser feita aqui se refere a que se trata, de um lado, da mesma destituicéo
subjetiva (via di levare) com diferentes conotacGes qualitativas, dependendo do momento em
que € articulada na clinica e, de outro lado, da destituicdo do sujeito do des-ser desde a
sobreposicao (via di porre) de formas temporais exercidos nas relacdes sociais.

Lacan (2003a) afirma que o ser do sujeito é “a sutura de uma falta” (p.207). Por outro
lado, o ser singular e forte seria aquele que apés a travessia do fantasma participaria do lago
social de modo bem diferente, pois foi afetado pelo des-ser e o suporta. Tratar-se-ia, portanto,
de um ser que ndo mais sutura a falta e que se sustenta na falta-a-ser. Com esta afirmacéo,
Lacan indica a coexisténcia do des-ser e do ser em uma identidade que suporta sustentar-se
como queda do objeto a enquanto suporte do desejo do Outro.

Quanto ao conceito de des-ser acima referido, este aparece tanto no texto da
Proposicdo de 9 de outubro de 1967 quanto no texto Discurso na Escola freudiana de Paris.
Por sua vez, em O ato psicanalitico, resumo do Seminéario de 1967-1968, texto da mesma
época que os outros dois anteriores, Lacan aborda o assunto sobrepondo-o a um fundo de
claras conotac@es hegelianas no que tange a dialética do senhor e do escravo. Lacan (2003d)
afirma que na destituicdo subjetiva do final “o em-si do objeto a esvazia-se no mesmo
movimento pelo qual o psicanalisante cai, por ter verificado neste objeto a a causa do desejo”
(p. 371). Neste momento, ele fala do ser como o que é em-si e que o des-ser é a queda que
promove a libertacdo (retirada, saida, ir embora) do ser de seu em-si ao se tornar para-si
mediado pelo outro. O des-ser é a libertacdo do em-si do ser e de tudo o que o objeto a como
desejo do Outro comporta de ideal.

Desse modo, ao se reportar nestes textos, especificamente aquilo que acontece com o
sujeito no final de andlise, Lacan refere-se ao des-ser para indicar o que se passa com 0 sujeito
guando ele se desvencilha das segurancas fornecidas pela fantasia enquanto aquilo que
possibilitava ao sujeito, por um lado, defender-se do real e, por outro, também, desejar.
Segundo Lacan (2003b), «

nessa reviravolta em que o sujeito vé socobrar a seguranca que extraia da fantasia em que se
constitui, para cada um, sua janela para o real, 0 que se percebe é que a apreensdo do desejo
nao é outra sendo a de um des-ser (p.259).

Entdo, agora, é o des-ser que constitui a janela para o real, e ndo a antiga forma de estruturar a

fantasia.

Para Lacan, a substancia do ser sexuado que é o homem é o gozo. Lacan (2003c):
“Com essa referéncia ao gozo inaugura-se a Unica Ontica admissivel para n6s” (pag. 327).
Nestes termos, a caracteristica fundamental do gozo é que ele exige do Outro, através da

variacdo de seus modos, a sua permanéncia infinita e absoluta no tempo. Nesta via, sO é
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possivel compreender o que é o des-ser lacaniano se 0 tomarmos como a afeccdo que o sujeito
apreende enquanto resultante dos desligamentos l6gicos dos seus modos de gozo operados
pela analise. O des-ser €, assim, aquilo que afeta o sujeito no final da analise, sendo esta
afeccdo a condicdo para a passagem do psicanalisante a psicanalista dado que ele € o que abre
a porta que franqueia esta passagem. Lacan (2003b) diz que o que o sujeito apreende é o seu
desejo, que “ndo ¢ outra coisa sendo o des-ser” (p. 259) e “com que ele é afetado” (p. 279).
Lacan diz isso com todas as letras. O des-ser ndo € outra coisa sendo a apreensdo do desejo
advindo do processo de separacdo do Outro, no que isso implicava de adesdo aos modos de
gozo exigidos do Outro.

Para abordar o termo “apreensdo do desejo” que Lacan introduz ao falar da qualidade
do des-ser, recorro a ontologia conectiva de Espinoza (1983) que no livro I, definigdo V “da
Etica”, ao falar da substancia, estabelece uma teoria dos modos em sua relacdo com os afetos.
Assim, ele afirma que “os modos sdo afec¢des de uma substancia, ou seja, o que ¢ em outra
coisa (in alio, acidentes), e que também se concebe por essa outra coisa” (p.90).

Nessa linha, chamo a atengdo para a palavra “apreensdo”. “Apreender” significa aqui
ser afetado, onde a “afec¢do” ¢ a incidéncia de um afeto, que pode ser um trago, uma marca
que se produz de certo modo quando um corpo € afetado por outro através de um suporte que
0 veicula, e que pode ser uma ideia, um saber. Lacan (1988) frisa que a “direcdo na qual se
envereda o pensamento freudiano é sempre a de colocar o afeto na rubrica do sinal” (p.130), e
gue a angustia € o sinal que ndo engana. Esta afeccdo, por conseguinte, pode produzir um
efeito negativo, que rebaixa o movimento mas, de outro modo, pode produzir também um
efeito positivo que pode ser a poténcia de agir, de pensar. Esta ideia sera importante ao
tratarmos da terceira nocao de destituicdo subjetiva,-quando veremos que ela se articula com a
noc¢ao de ser singular e forte no momento em que o psicanalista faz liame com o social.

Dessa forma, sofrer a apreensdo ou ser afetado pelo des-ser implica deixar de ser
afetado pelos modos dos afetos que copulavam as ideias do ser na fantasia, aquelas ideias
doentes que rebaixavam a vida, no gozo. Perceba-se que as ideias Sd0 0s suportes
representacionais que sustentam os afetos. E cabera perguntarmos como na destituicao
subjetiva do final e ap6s o final da anélise os afetos e as representacfes se co-ligam, uma vez
que o des-ser implica justamente desligamentos e rearranjos entre afetos e representacdes.

Assim, a partir destas coordenadas, € possivel afirmar que a sentenca de Lacan de que
a apreensdo do desejo ndo € outra coisa sendo a de um des-ser é equivalente & afirmacédo de

gue o sujeito € afetado pelo des-ser e que, desse modo, ele estd se referindo a este des-ser
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como um afeto forte e que continuaré forte o suficiente para desalojar os outros afetos que
parasitavam as ideias anteriores com seus respectivos modos de gozo.

Percebe-se, entdo, que o des-ser € um afeto bem diferente dos demais. Primeiro,
porque ele é um afeto que ao advir faz com que os demais afetos saiam de moda, quer dizer,
tornem-se de modé, ou seja, quando o des-ser afeta o sujeito, ele suprime os outros afetos que
copulavam as ideias. Para que isso ocorra, ou seja, para que o afeto do des-ser advenha, é
necessario que ele se torne em sua negatividade um afeto mais forte que todos os outros afetos
reunidos em conjunto. Quando isso acontece, 0 afeto do des-ser continua forte no interior do
efeito de ser do novo sujeito e, nele, desenvolve a poténcia salubre de agir. Cumpre ressaltar
que em sua negatividade, o des-ser comporta um modo de afeccdo que ndo € in alio, ou seja, 0
ser esvaziado quanto ao objeto a ndo €, no que se refere ao seu desejo, em outra coisa, quer
dizer, ndo é alienado aos modos de gozo no sintoma. Por isso, nesses termos, ele ndo é
acidente.

Segundo, porque o des-ser é um afeto que esvazia o sujeito e causa o luto. E por isso
que no final da relacdo transferencial o psicanalisante ndo tem mais vontade de levantar a sua
opcao, pois a poténcia do des-ser a dissolveu e a dissipou uma vez que o advento desta
poténcia se da justo no momento em que o sujeito se vé reduzido ao significante qualquer que

sustentava em agéalma e decai (0 que ndo quer dizer que ele deixa de existir) de sua fantasia.

Portanto, se, por uma lado, os modos de gozo sdo afetos que substancializam o ser,
entdo, por outro lado, o des-ser é o deixar de afetar-se por esses modos. O des-ser € 0 apagar
dos afetos que transitavam através das ideias que suportavam estes modos de substancializar o
ser. Assim, des-ser pode ser entendido como afecgdo que tira 0s modos de gozo de moda no
mesmo golpe em que advém como desejo. Por isso, para Lacan, retirar os afetos produz o
efeito de des-substancializar o ser e seu gozo, o que desvela o sujeito como suporte sem 0
posto, logo, condicdo para conduzi-lo a novas formas de se manifestar. Como diz Lacan
(2003c) “no des-ser revela-se o inessencial do sujeito suposto saber” (p. 259). O que é este
inessencial? O seu posto, 0 seu saber, 0 que antes era acidente.

O des-ser do primeiro momento traz este traco, esta marca da apreensao, que advém
quando o sujeito ¢é afetado pelo seu desejo. Mas, que desejo? Aquele do qual ele ndo sabia
ainda a causa, por ser sexuado, hiancia e fratura? Desejo advindo da reviravolta em que este
sujeito vé sogobrar a seguranca extraida da fantasia, diz Lacan (2003b) “naquilo que a fantasia
€ 0 que promove a entrada do sujeito no real” (p. 259). Assim, o desejo apreendido, que é o do

des-ser, advém quando o sujeito extrai as suas modalidades de ser, de gozar, da fantasia.
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“Extrai” significa aqui: deduz e transforma. Entdo, veja-se, SO € possivel haver desejo 14 onde
ele advém como consequéncia da afec¢do do des-ser, no que este é a condigdo para que 0s
gozos se dissipem. Fica claro assim que gozar nao é sinébnimo de desejar ou de exercer as vias
deste desejo. O desejo que advém no final € uma solucédo légica da equacdo posta na estrutura
do sujeito suposto saber

Desse modo, para Lacan (2003b), no final da travessia, o psicanalisante fica sabendo o
que era do ser do objeto de seu obscuro desejo, ou seja, do gozo na fantasia (do gos-sou) que
sobrou ao ser separado como resto na relacdo senhor-escravo e, entdo, ele advém ao outro ser
do final da analise, ou seja, ao ser salubre do saber sobre este gozo, e se apaga (gomme), no
sentido de passar a borracha (p. 259), ou no sentido de Santo Thomas de Aquino para quem,
refere-se a ele Lacan (2003b) na Proposicdo de 9 de outubro de 1967, no final de sua vida,
sua obra se tornou sicut palea, ou seja, esterco, dejeto, lixo, estrume (p. 259).

E o que Lacan (2003b) ensina quando diz que a destituicio subjetiva deste momento
equivale ao des-ser enquanto aquilo que acontece com o sujeito apds o decaimento da
fantasia, desde onde o desenlace da analise ocorre com a solucdo do desejo a partir da
evolucdo de agdlma dentro da estrutura do sujeito suposto saber. A destituicdo subjetiva
enquanto des-ser € a des-essencializagdo, des-substancializacdo do sujeito de gozo. Por isso,
Lacan (1993) diz no Seminario XX que “onde esta o ser ha exigéncia de infinitude” (p. 19),
quer dizer, sob os designios do supereu, o ser faz exigéncia do gozo do Um que sai do Outro,
mas, também, o ser exige 0 gozo do Um, do Um do corpo.

O gozo narcisico busca este Um através dos objetos parciais que nunca fecham uma
totalidade e que dariam a sua esséncia de gos-sou. Nisto reside o impasse a que o ser é
obrigado a incorrer e, com ele, 0 sujeito. Em Aristdteles a esséncia de um ser, que € a
substancia da-lhe a sua unidade regular no decorrer do tempo. Para ele, a substancia é o que
estabelece a esséncia de um ser, sendo a esséncia o que da a unidade deste ser. A esséncia € a
unidade de um ser, porque ela da ao ser as suas propriedades necessarias. Assim em
Aristételes, a infinitude € a principal caracteristica da substancia essencial de um ser.

Em Lacan, o que da esséncia e, de certa maneira, a unidade ao ser € 0 gozo, e s6 0
gozo, porque nenhum predicativo (a totalidade predicativa é impossivel) pode dar unidade ao
ser sexuado que € divisdo. Por isso, 0 que 0 ser exige enquanto Um, enquanto unidade, € a
infinitude do gozo, seja do corpo ou do Outro. Por outro lado, o des-ser, ao afetar o sujeito,
desmonta este Um. O que advém, entdo, decorrente da analise, € outro momento da

destituigéo subjetiva.
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Destituicdo subjetiva e ser singular e forte

Quanto a este outro momento, a partir do qual o psicanalisante passa a psicanalista e,
por isso mesmo, assume para si 0 desejo de engajar-se de outra maneira no laco social, pois
bem, é preciso entender que nele a destituicdo subjetiva, diz Lacan (2003c), “ndo é o que faz
des-ser, antes, ser singularmente e forte” (p.279). Observe-se que Lacan fala em “ser” da
destituicdo subjetiva, e ndo mais em des-ser. Toda atencdo deve ser dada aos termos
“singular” e “forte”. Estes termos ndo indicam um retorno ao ser da filosofia. Nao indicam,
também, a recorréncia a um ser com um ego forte refletido ao psicanalista, de acordo com a
tradicional psicologia do ego. Indicam, ao contrario, que para que o psicanalista faca laco
social sem, contudo, perder a especificidade de seu desejo de analista, é necessario que este
psicanalista produza em si um ser, e este ser ndo pode ser qualquer um, mas ser singular e
forte nos termos que Lacan conceitua ao dizer que a passagem a psicanalista implica que o
psicanalisante abandonou os outros discursos e entrou no discurso analitico.

Assim, singular é tudo aquilo que ndo é plural, quer dizer, é tudo aquilo que néo
participa de um universal a partir de pelo menos um modo comum e que, portanto, ndo € o
particular deduzido deste universal. Por exemplo, a frase “Socrates ¢ mortal”, deduzida do
silogismo aristotélico, s6 € possivel porque o particular “mortal” em Sdcrates participa, ou €
comum, ao universal “Todo homem ¢é mortal”. Veja-se, portanto, que a esséncia socratica de
mortalidade nada mais é que aquilo que € comum a todos os homens, quer dizer, plural.

Lacan (2003d) denuncia a universalizacdo que a légica aristotélica permite introduzir
no seio das ideologias de massas. O perigo reside no fato de que o termo médio “Socrates ¢é
mortal” do silogismo aristotélico direciona o homem singular que € Socrates a participar com
seu gozo do universal que a premissa maior afirma (p.377). Que todo homem seja mortal
desde sempre e, talvez, para sempre, eis ai uma verdade que ndo implica as formas de seu
gozo para além de sua formalizacao.

Em contraste a esta definicdo de plural, o que é o singular? E aquilo que ndo sendo
plural, é Unico, quer dizer, ndo dedutivel de uma universalidade. O singular é a diferenca
absoluta. Nada mais unico que os desfiladeiros a que o sintoma leva o sujeito em suas
vicissitudes de gozo, logo, nada mais Unico que os seus modos de sair deste desfiladeiro e, ao

seu estilo, desejar.
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Aprendemos desde Freud que a maneira de se extrair os modos de gozo € de outra
ordem de deducdo, a saber, a que rearticula a relacdo das representagdes com os afetos.
Portanto, a forca associada ao advento do singular s6 pode ser a poténcia Unica que se
manifesta quando esta singularidade liberta o seu desejo das amarras do ser alienado a
fantasia. Alienagéo (in alio: no caso, a modos de agregagéo de ideias impotentes). Assim, no
ser singular e forte da destituicdo subjetiva causada pelo discurso analitico, o sujeito, ao
contrario do ser gozante dos discursos alienados, ao se manifestar em sua hiancia, ou seja,
naquilo que causa o seu desejo, ele resolve o impasse de um gozo que exigia 0 Um impossivel
justo porque os objetos parciais do mundo ndo permitem a totalidade exigida ao Outro pelo
supereu. No Seminario 16, Lacan ensina acerca da ingenuidade que é acreditar que o Outro
responde ao sujeito desde uma consisténcia que garante que o outro é como eu. Pergunta ele,
Lacan (2008): “Que é o Outro? E 0 campo da verdade que defini como sendo o lugar em que
o discurso do sujeito ganharia consisténcia, e onde ele se coloca para se oferecer a ser ou ndo
refutado” (p. 24). Na sequéncia, diz Lacan, nada pode responder como grito da verdade.

Quanto ao terceiro momento da destituicdo subjetiva, ao inserir-se no laco social,
enquanto constituido por uma rede ilusoria de sentidos necessarios para a sustentacdo e o
amparo de seus individuos, o sujeito destitui-se daquilo que o afetara como advindo da queda
de sua fantasia: o des-ser. Destitui-se deve ser entendido num sentido bem especifico. Nao
significa que ele se desvincula do des-ser, que ele se despoja, se livra, joga fora ou manda
embora, porque o des-ser se tornou fraco e cedeu lugar (in alio) aos modos antigos de ser.
Significa ir mais além, ou seja, que para inserir-se no lago social ele da um passo adiante. Ele
porta o des-ser, mas néo fica parado nele. Ele persevera e avanca afirmando um efeito de ser
que porta o des-ser em sua interioridade.

A partir do instante em que o des-ser afeta 0 sujeito ndo ha mais volta. Portanto, o
efeito de ser da terceira destituicdo ndo significa destituir a segunda destituicdo para voltar a
primeira instituicdo do sujeito para que ele volte a desejar na alienacdo da fantasia primordial.
Aquilo de que se trata agora é que ndo é interessante para 0 sujeito que ele se instale na
depressdo, na melancolia, na tristeza, na paralisia causada pela falta de sentido, e que, por
iss0, permanega na indiferenca apatica de um eterno domingo da vida, como, por exemplo, 0s
dois xadrezistas do poema de Fernando Pessoa (1916) que se mantém jogando
indiferentemente enquanto as mulheres e as crian¢as morrem nas chamas da cidade que estava
sendo atacada pelos invasores (Pessoa/Reis em “Ouvi contar que outrora”, Odes de Ricardo
Reis, 1916).
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Trata-se, portanto, de um ser que porta o des-ser. Para Lacan (2003b) as duas
destituicdes se encontram na juncdo onde “o ser do desejo une-se ao ser do saber para
renascer, no que eles se atam” (p.260). Assim, este novo ser singular e forte, forjado desta
juncéo, possui um efeito de ser que revela o sujeito na sua inserc¢do no laco social de forma
salubre quando, antes, era de seu mal estar na civilizagao que se tratava.

A destituicdo subjetiva do final de analise se refere a0 movimento de transformacéo
constitutivo do sujeito do des-ser, momento em que ele se separa do Outro na fantasia e
redefine os seus modos de gozo. Na continuidade, a destituicdo subjetiva em seu efeito de ser
salubre no lago social trata de uma transformatividade resultante do movimento de formacao
de um sujeito cujo eu, logo o corpo, como resto, se reporta ao real deixando-se atravessar num
processo de aprendizado que alcanga uma posi¢do muito particular ante o saber, que é a de
gue nada pode preencher o vazio constitutivo do sujeito (os objetos ndo totalizam o ser) e que,
portanto, ndo se pode mais se enganar diante da promessa sempre traida de completude
realizada pelos objetos empiricos do mundo em suas ilusGes de objetos falicos ideais que
recobrem o objeto a. Isto porque nenhuma infinitude de predicados preenche o ser. O ser é
fratura, hiancia, falta a ser quer dizer, ser que subjetiva o objeto a como falta e ndo como

objeto parcial que sutura uma totalidade em suas identificacbes narcisicas.

Gozo, desejo e ato

Desse modo, no Seminario VIII, ao se referir a ética do gozo e denunciar que o que
mais se vé é que o desejo encontra no ato antes o seu colapso que a sua realizacdo e que,
além, na melhor das hipdteses, 0 ato s6 apresenta ao desejo a sua proeza e 0 seu gesto heroico,
Lacan (1992) pergunta sobre “como preservar do desejo a este ato, aquilo a que se pode
chamar de uma relacéo simples, ou salubre?” (p. 14). De outro modo, como preservar o desejo
do ato insalubre, ou seja, daquele ato que cai nas armadilhas existentes na toca i(a)
(identificacdo imaginaria ao Outro) do Outro?

Tratar-se-ia aqui, de uma relagéo entre desejo e ato sem mediacéo, ja que simples, ou
de uma relacdo cujo estatuto seria de outra ordem? Uma leitura possivel desta frase € que
Lacan pergunta como preservar a relacdo simples e salubre entre o desejo e o ato, no que se
refere ao que se espera de um analista, onde este ato s6 pode ser o ato analitico, do outro ato
que sO apresenta ao desejo as proezas e as peripécias que, na sua mediacdo, introduzem

afeccdes doentes na fantasia.
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Assim, este efeito de ser salubre seria a relacdo simples que pode haver entre o desejo
e 0 ato analitico. Entdo, 0 que se espera de um psicanalista é que ele se sustente no desejo do
analista que é o de perseverar na funcdo de uma esséncia cuja existéncia implica afirmar uma
relacdo simples do sujeito com o seu ato. E esta relacdo simples é aquela que ndo esta
mediada pelos modos (acidentes) de gozo dos devaneios ditos platonicos, sendo estes
devaneios entendidos como aquilo que se delineia enquanto projecdo do sujeito no campo do
além da miragem, quer dizer, como diz Lacan (1992) “proje¢do do sujeito no campo do ideal,
desdobrada entre, de um lado, o alter ego especular, o eu ideal, e, de outro, 0 que estd mais
além, o ideal do eu” (p. 335). A mediacdo de que se trata é a que, por outro lado, se refere ao
objeto a naquilo que seu esvaziamento comporta a possibilidade de o sujeito sustentar-se o
maximo possivel em sua opacidade face ao Outro e ao real.

O que Lacan explicita no Seminario VIII, na via de uma critica ao idealismo -
inclusive platonico, porque este reflete o dualismo metafisico que se insinuou para dentro da
psicologia através de um dualismo psicofisico - e a tudo que ele promoveu na terra desde sua
aparicdo como mal-estar, (porque o ideal € 0 que o supereu exige ao Outro, e a exigéncia do
ideal destacado ao Outro pelo supereu implica agressividade), pois bem, a todo idealismo
Lacan opde o termo salubridade para designar a saude que se origina da libertacdo desta
infeccdo que estd no limiar de todas as agressividades que estdo na base das atividades
humanas. Quanto a cura do idealismo, Lacan afirma que a salubridade esta na erradicacdo
dessa matriz que se desdobra numa ontologia metafisica idealista que busca substancializar e
essencializar patologicamente o ser a partir das peripécias que ndo cumprem a funcdo de
totaliza-lo, comprometimento a que Lacan (1992) nos exorta é que:

...deixemos de rodeios quanto ao significado de salubre no sentido da experiéncia freudiana.
Significa livre, tdo livre quanto possivel desta infeccdo, que é, aos nossos olhos, - mas nao
somente aos nossos olhos, aos olhos desde sempre, desde que se abrem a reflexdo ética — a
base movedica de todo estabelecimento social enquanto tal (p.14).

Assim, a questdo de se saber que lugar o corpo passa a ter a partir do momento em

gue, no processo analitico, o sujeito do inconsciente constitui um novo saber sobre o sintoma,
logo, acarreta uma nova identificacdo, ganha a sua relevancia e dimenséo a partir do programa
que Lacan formaliza na década de sessenta para o final de andlise, no qual apresenta a
destituicdo subjetiva em seu efeito de ser salubre como um paradigma que reserva ao corpo a
funcdo de, apos atravessar o fantasma, buscar a formacdo de um novo eu que, caido como
resto, tem no objeto a 0 ponto de referéncia para um outro romance. Abordo aqui o conceito

de objeto a como o termo que Lacan forjou para se referir aquilo que ele chama de resto ndo
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simbolizavel. Este resto pode ser o gozo, o real, o corpo, ou tudo o que estd fora do
significante.

Isto significa que o objeto a, no que tange ao des-ser, € uma forma de producdo que
esta no horizonte da mudanca de posicdo subjetiva causada pela analise. Lacan (2003d) “E a
ISso que responde o objeto a. O psicanalista se faz do objeto a. Ele se faz, entenda-se: faz-se
produzir; do objeto a: com o objeto a” (p. 375). Desse modo, o objeto a esta relacionado com
0 saber que o inconsciente constroi. Saber que, por ter como ndcleo o real ndo simbolizavel
do objeto a, € da ordem do ndo solidario com a verdade. Trata-se, portanto, de uma mudanca
do saber inconsciente, no sentido de arrancar as raizes profundas do que era do gozo como
involucrado pelo simbolico. Lacan (2003d):

Seré que o psicanalisante, ao término da tarefa que Ihe foi atribuida, sabe “melhor do
gue ninguém” da destituicdo subjetiva a que ela reduziu justamente aquela que lha ordenou?
Ou seja: 0 em-si do objeto a que, nesse término, esvazia-se no mesmo movimento pelo a qual
0 psicanalisante cai, por ter verificado nesse objeto a a causa do desejo” (p. 371).

Esta mudanca de saber, que resulta num des-ser que se propde a uma outra relagéo do

sujeito com o saber e com o desejo, produz, a meu ver, 0 que eu entendo como sendo o
siléncio, siléncio (da pulsdo) em relacdo ao velho fantasma, siléncio que ndo é nem paralisia,
nem conformismo, muito menos auséncia da relagéo de objeto mas, antes, uma maneira muito
especifica de sustentar-se com o corpo, mediado pelo objeto a, no real. Esta singularidade se
manifesta na personagem que apresento a seguir atraves da maneira como ele atravessa o

fantasma com seu corpo.

Jacque Maast, um sujeito singular e forte

Para a compreensdo da posicao subjetiva da personagem que ilustra o corpo como real
face ao real da guerra, do Outro, do outro e, sobretudo, do gozo no seu sintoma, é preciso
introduzir uma definicdo do conceito de real em Lacan. Esta definigdo é estratégica, uma vez
que sera a partir dela que, para nosso proposito, retomaremos a citacdo desta personagem a
gue Lacan se refere em (2003b) para ilustrar o que € a destituicdo subjetiva em seu efeito de
ser salubre.

A partir do momento em que Lacan deixa de apostar no simbolico como sendo o
essencial da experiéncia psicanalitica e sua ética, ele passa a articular o real com o vazio.
Assim, no Seminario VII, sobre a ética da psicanalise (1960), Lacan articula o real com das
Ding, a Coisa que governa o mundo, ou seja, com a pulsdo de morte, com 0 gozo que se

presentifica no simbdlico e que, contudo, esta além dele sendo que €, portanto, muito dificil
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de apreendé-lo. Lacan (1988) ao situar o que € o real, afirma que seu sentido tem relagdo com
aquilo que faz oposicéo entre principio de prazer e principio de realidade tal como definiu
Freud: “Para além do principio do prazer aparece-nos essa face opaca — tdo obscura que pode
parecer, para alguns, a antinomia de todo pensamento, ndo apenas biologico, mas até mesmo
simplesmente cientifico — que se chama ‘instinto de morte’” (p.31). Por ser assim, o real é o
registro que ex-siste ao imaginario e ao simbdlico. E, também, aquilo que é sem fissura, que
ndo cessa de ndo se escrever. O real ndo pode ser simbolizado. Ele é o que caracteriza a
impossibilidade da relacdo sexual: se o real é indescritivel, entdo, ndo ha relacao sexual.

Partindo destas definices de real, cabe perguntar sobre como um sujeito sustentaria o
seu eu a partir da destituicdo subjetiva naquilo que ela se caracteriza por um despojamento
justo daquilo que este sujeito recobre através do sistema simbolico-imaginario, uma vez que
ai 0 de que se trata é de manter-se com 0 seu corpo a descoberto no interior do laco social,
lugar em que, como j& foi afirmado, se da a amarracdo entre o corpo e os discursos do Outro?

Aqui, é preciso interpolar também uma consideracdo sobre a nocdo de lago social.
Para Askofaré (2010) “o laco ¢ o que assegura a coexisténcia sincronica de dois ou mais
termos” (p.5). Para este autor, a amarracdo de que se trata na coexisténcia de termos no lago
social “ndo sdo puros significantes mas sim corpos” (p. 5). Por outro lado, uma vez que a
relagcdo sexual ndo existe, como o sujeito da destituicdo subjetiva poderia sustentar, com seu
corpo e sob o primado do objeto, uma insercdo no lago social enquanto campo aberto para a
coexisténcia entre o ser, em sua singularidade desejante, e os discursos do Outro que amarra
€sSes corpos?

Para responder esta questdo, quero partir, como ja anunciamos, de uma personagem
que Lacan introduz como sua ilustracdo daquilo que acontece com o sujeito da destituicdo
subjetiva que se propBe a atravessar o real dos discursos do Outro levando consigo apenas o
real do seu proprio corpo, justamente porque, tendo atravessado o fantasma, apreende este
corpo para além de um eu que se constitui numa funcdo que ndo recai mais numa ontologia
porque ndo mais se ilude com as miragens advindas do Outro, e que, no inicio, alimentavam o
seu gozo.

Referimo-nos a Jacques Maast, personagem do livro “O Guerreiro Aplicado” de Jean
Paulhan (1982), que tomo aqui como ilustracdo de um sujeito pds-analitico. Este personagem
foi indicado por Lacan em “Discurso na Escola freudiana de Paris” (2003c) como a ilustragédo
da destituicdo subjetiva em seu efeito de ser salubre, no que a salubridade se refere ao ser

singular e forte produzido pela psicanélise. Para Lacan (2003c), “no que concerne ao efeito de
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ser, aborda-se melhor o assunto em Jean Paulhan. Le Guerrier Appliqué € a destituicdo
subjetiva em sua salubridade” (p. 279).

Nesta frase, tanto o termo “efeito de ser” quanto o termo “salubridade” aparecem,
assim como anteriormente o termo des-ser, de forma enigmatica. Na esteira do debate sobre a
cura e sobre a ética em psicanalise no interior mesmo da controvérsia sobre o que € o normal
e o patoldgico, Lacan introduz o termo “salubridade”, dando, desse modo, continuidade a este
debate. Assim, neste contexto, o ser como efeito de ser salubre é o que resulta do des-ser.

Ao raciocinio desenvolvido até aqui sobre a nocdo de “cfeito de ser salubre”, cabe
acrescentar que a salubridade é a capacidade do ser em estabelecer através do esfor¢o do
pensamento, relagdes causais entre ideias inicialmente desconexas para interliga-las a partir
de pontos comuns. No contexto que estamos considerando a salubridade é, assim, a
capacidade do ser em sustentar o ato do desejo, ou seja, de perseverar neste ser e no seu ato.
Esta capacidade advém, portanto, como efeito do estabelecimento dessa rede de conexdes
causais promovidas pela inteligibilidade do sujeito descentrado. As passagens sobre a
trajetdria de Jacques Maast que serdo apresentadas a seguir ilustrardo a ideia apresentada.

Maast € um estudante francés de dezoito anos que se engaja voluntariamente como
zuavo (soldado da infantaria francesa) na guerra de 1914. Seu engajamento implica ir ao
encontro de um ferimento e de uma morte muito provavel. Mas Maast, escreve Paulhan
(1982), integrando “um grupo de reforco de cinquenta homens, parte de Saint-Denis
silenciosamente” (p.13). Uma primeira leitura do livro de Paulhan pode dar a impressdo de
um Maast cabisbaixo, depressivo, tolo e a mercé da situacdo. Contudo, o0 seu ato de
engajamento voluntario na guerra ndo é uma acdo qualquer. No seu ato é possivel captar o que
para ele é a alegria: um entusiasmo que é o efeito do aumento da poténcia para agir, ou seja, a
capacidade de desalinhavar-se e realinhavar-se (em desapego) em novas maneiras de viver 0s
modos de gozo no sintoma com o qual, agora, ele sabe o que fazer.

Assim, este siléncio seria uma metafora possivel do estatuto do eu ante o real da
angustia e do gozo, pode-se dizer, no corpo de Maast apds o final da analise. Angustia gerada
pela questdo acerca do que o Outro quer de mim. Trata-se, portanto, 0 maximo possivel, do
siléncio da ndo inscri¢do do Outro no corpo. Por isso, Jacques Maast &, segundo Soler (1995),
este “sujeito que ndo tem medo, ndo tem angustia nem ideal” (p. 16), e que aceita ir de
encontro a outro real, a guerra (das balas e obuses que silvam sobre a sua cabeca
inesperadamente, de um modo que ndo deixam dividas quanto ao que é preciso fazer uma vez
mergulhado naquela realidade), como modo de instituir-se enquanto sujeito descentrado e

desejante que avanca em relagdo ao cinismo de sua epoca, superando-o em direcdo a uma
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posicdo ética diante da historia de seu sintoma (compromisso de gozo), da guerra (Outro) e do
outro (lago social). Veja que aqui mantemos, como condi¢do essencial, a institui¢do do sujeito

do des-ser, que era, por sua vez, o sujeito destituido do ser alienado (in alio) da fantasia.

O guerreiro aplicado, corpo e real

Esta ideia do corpo silencioso, no real, efeito resultante do advento do des-ser, corpo
ejetado do fantasma apos o final da analise, coaduna-se com o eu de um sujeito que resolve o
problema do jubilo e da angustia, em outras palavras, de sua existéncia, do gozo. Mas, aqui, é
preciso nao confundir este siléncio com o mutismo histérico ou com a complacéncia psicética
e, principalmente, com a indiferenca contemplativa dos heremitas. Nada disso interessa a
psicanalise que vé ai antes o cinismo e o mal uso de sua contribuicdo do que o
encaminhamento saudavel e forte dos efeitos dela decorrentes. Trata-se, antes, do siléncio de
um eu, ndo sem gozo, mas de um eu que ndo ontologiciza a sua funcéo. Assim, trata-se de um
corpo que participa ativamente do processo de formacdo perseverante do ser singular e forte
que aspira a manter os modos decididamente escolhidos de sua existéncia. E esta é a
contribuicdo critica que o conceito de real em Lacan pode oferecer, ja que ele permite fazer
face aos registros de Simbolico e Imaginario como aquilo que envolvia o0 corpo como suporte
das agregacdes das ideias terceiras (fantasia) que o parasitavam.

Deste modo, o corpo participa da formagdo desta nova identidade. Por formacéo
entenda-se a construcao erigida pela tensdo dialética entre opostos que se encaminham para a
afirmacdo que é, por sua vez, a poténcia de agir a qual requer um esforco em que se articulam
a razo e os afetos tendo como referéncia o vazio do objeto a. E neste sentido que formar este
corpo significa afirmar este corpo como opacidade que existe sem se deixar substancializar
pelas ideias que portavam afetos tristes, deprimidos, portanto, fracos e doentes.

O livro de Paulhan (1982) O Guerreiro Aplicado, cujo titulo j& indica esta ideia de
esforco para perseverar no ser enquanto aplicagdo de sua funcdo existencial da esséncia,
apresenta varios momentos que ilustram este ponto em que encontramos Maast indo adiante
no seu alistamento voluntério, “com tanta for¢a que ndo havia com o que se preocupar, por
isso nos abandonavamos” (p. 53), com seu corpo num ato que inclui a adequagdo entre um
pensar e agir sustentado por ele enquanto sujeito desejante e descentrado, cuja condi¢do para

tal é a de se manter na tenséo que direciona o pensamento num dever ético que requer dele
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estar numa posicao subjetiva muito especifica, e ndo qualquer uma, face ao outro, ao Outro e
a0 seu sintoma.

Desse modo, ¢ possivel entender o adjetivo “aplicado” atribuido a Maast por Paulhan
como sendo este esforgo, exercido durante a sua jornada, de perseverar na funcdo existencial
de sua esséncia, diga-se, neste ser que comporta o des-ser/efeito de ser, que sustenta o
descentramento do seu desejo apds a travessia do fantasma. Basta ver que Maast engaja-se na
guerra como voluntario, quer dizer, por vontade prépria, mas ndo por capricho, e sim para
afirmar, diga-se, sustentar, a esséncia que escolheu para a sua existéncia nos modos
particulares em que a realidade se apresenta. Nao é disso que se trata quando falamos em
sustentacdo do desejo de analista em sua ética e ato psicanalitico?

E assim quando Maast, por exemplo, encontra-se diante de uma moca que o convida
para jantar em sua casa. Ele vé neste convite a possibilidade de obter momentos agradaveis,
contudo, renuncia a oportunidade porque se vé advertido de seu novo estado em que “mais
que cansado ou avido de cuidados, estava desejoso de abandono e de cansa¢o” (Paulhan,
1982, p. 16), ou seja, encontrava-se num estado de alma em que crescia a consciéncia
guerreira que estava se formando nele.

Cabe aqui fazer ver que se “aplicado” refere-se ao esfor¢o que Maast sustenta para ir
adiante, por sua vez, o adjetivo “Guerreiro” enfatiza justamente o carater de alguém que “vai
a luta” como se diz comumente através do provérbio. Como dissemos, Guerreiro aplicado é
uma variacdo de aluno aplicado. Mas, sua guerra ndo € a da Franca frente aos aleméaes que
estdo em seu territorio. Sua “guerra” ¢ a de alguém que se coloca em face de si mesmo,
naquilo que ele reconhece necessario fazer frente, através de sua salubridade (em francés,
guerrier tem homofonia com gueré (negacdo), aquilo que mesmo depois da travessia do
fantasma, insiste em se presentificar, a saber, a assombracdo fantasmagorica daquilo que ja
morreu e que ndo sabe que esta morto: o desejo agregado aos modos insalubres de gozo.
Consequéncia desta operacdo é a relacdo simples que o sujeito passa a ter com seus afetos.
Em certo momento (Paulhan, 1982, p. 59), Maast explicita o que se tornou para ele os afetos:

Parecia que nossos sentimentos de afeto ou de antipatia tinham passado a um segundo plano e
tinham sido submetidos pela guerra ao conhecimento da forca ou da debilidade de cada um de
nos, - conhecimento firme e que dava a nova ordem que sentiamos ter alcangado uma grande
simplicidade (traducdo Menegassi, 2010, pag. 161).

Em outro momento:

E dificil fazer compreender a natureza dos sentimentos que eu havia experimentado
nestas duas ocasifes e a estranha semelhanga que adquiriram para mim: ela ndo se
relacionava com o0s acontecimentos mesmos, mas com uma qualidade particular como
a que, se se quiser, é para o lago o seu nivel de &gua (tradugdo:Menegassi, 2010, pag.
148).
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O que o nivel da agua é para o lago, logo, a natureza dos sentimentos de Maast?
Resposta possivel: auséncia de relacdo com os acontecimentos, embora toque-0s; uma vez que
estes sentimentos refiram-se as coisas como qualidades particulares delas e ndo como ligadas
ou pertencentes essencialmente a elas.

Por isso Maast ndo corresponde ao perfil de um homem tipico da bela época francesa
do inicio do século XX, cuja tendéncia era a de se engajar oportunamente nos movimentos
dos ideais coletivos em progresso. Na pégina 3 do livro ele tem um pensamento que € a
reunido racional de nogbes comuns acerca de sua insisténcia em suportar-se numa certa
posicao.

Quando ele afirma que ficaria embaracado (embarrassé) se pensassem dele como “0
unico galo da vila” (Paulhan, 1982, p.3), ele sé o faz porque ja se antecipa racionalmente ao
possivel posicionamento das pessoas, mas, sobretudo, porque se antecipa a si proprio, ja que
sua razdo compos ideias claras e distintas sobre o estado de sua existéncia essencial, e se
barra.

E ai esta, descrito por este “embaraco”, 0 afeto que marca a sua relacdo simples com o
desejo, a que é suficiente para barrar o desejo do ato insalubre. O mesmo sentimento de
embaraco advém novamente quando algum tempo depois, ja a caminho do front, ele se vé em
situacdo semelhante de poder decidir entre duas direcdes: ir por um caminho que lhe tiraria da
trajetéria da perseveranca. Isto acontece quando, apés ter tomado cha com a amiga que o
convidara para ir a sua casa, ele se pergunta se se deixava levar pela conversacdo e pela
ternura ou ndo. Entdo, neste instante ele pensa: “Ndo foi sem um embarago (embarras), nem
sem certo remorso. Eu me vi advertido, assim, de meu novo estado” (Paulhan, 1982, p. 15).
Este “novo estado” ¢ demarcado pelo significante “zuavo” que ele opde ao significante
“galo”. E é porque ele é capaz de racionalmente antecipar esta tensdo e afirma-la através
dessa barra de embaracamento, que ele constata que sua forga cresce e que, com ela, uma
imensa alegria e entusiasmo se apoderam dele, caracteristicas que refletem o estado de
espirito que, quanto mais avanca, mais forte e saudavel fica. A coisa acontece quando ele
recebe uma ordem de derrubar um refgio que havia cavado na parede da trincheira para se
proteger da chuva. Entdo Paulhan (1982), ele pensa:

N&o sei por que esta ordem me deu uma alegria, dura como um golpe — depois esse
sentimento, no inicio incerto, que comecou a apropriar-se de mim e que ndo era nem satisfacdo
nem inquietude, mas uma tentativa de entusiasmo. (Paulhan, p.19-20).

Ele diz que assim seria obrigado a permanecer sob a chuva num frio que o impedia até

de mover-se. Esse estar sob a chuva, no frio, € o0 emblema de um sujeito que avanga na sua
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formacdo, com o corpo como um resto que sustenta o desejo. No final do livro, apds receber
uma bala, seu lamento ndo serd pela dor e pelo ferimento situados ‘“na velha carcaga”
(Paulhan, 1982, p. 85), mas por terem-no socorrido e o tirado do front e da guerra. No
momento em que é ferido, Maast se sente feliz, livre: “Alegria que me parece maior que toda
uma existéncia. Na trincheira a que logo me levam, - quem me levou? N&o sei -, sinto a
principio decepcionado. Tudo acabou, a porta estd fechada” (p. 85). Na ultima oracéo do
livro, ele fala de sua experiéncia externa e interna como uma espécie de segredo. Neste

segredo pode-se ver o de que se trata na singularidade de cada um.

Corpo e carne como paradigmas de uma nova identidade

Por sua vez, como referéncia sobre o real do corpo, Safatle (2006), propGe a carne
como paradigma de uma identidade que faz frente ao outro, onde o sujeito coloca-se no ponto
de exilio, de opacidade entre 0 eu e este outro, justo porque seria possivel para Lacan,
segundo Safatle,

fazer o objeto sair da cena fantasmatica. Por meio dessa saida de cena, o sujeito pode ter uma
experiéncia do real do corpo, ou seja, do corpo como carne opaca que nao se deixa submeter
as formas fetichizadas do imaginario, nem se corporificar por meio do significante com seu
primado falico (p. 210).

E é exatamente neste sentido que é possivel entender a rentncia de Maast a estar com

a sua amiga e sua escolha para continuar rumo ao front. Sua avidez de abandono e de cansaco
¢ 0 modo como se manifesta esta retirada de seu corpo como objeto da cena do fantasma, € a
opacidade da carne que ndo se deixa submeter ao fetiche nem ao primado falico expostos na
frase de Safatle. Mas é também, em seu siléncio, 0 pensamento e 0 ato com o corpo. No inicio
do livro alguém diz que a guerra acabara antes que cheguem ao front. Entdo Maast pensa:
“Contanto que eu tenha alguns dias para combater” (Paulhan, 1982, p. 13).

Dunker (2006), por sua vez, ressalta que a carne, enquanto corpo fora do corpo, pode
ser uma figura tedrica daquilo que Lacan chamou de real, e ela representa uma contribuicao a
dialética entre simbdlico e imaginario que pode compor as formas de identidade nao
narcisicas do eu ao outro. A carne é aquilo que falta ao corpo para se totalizar e que por
definicdo deve ser ndo especularizavel, ou seja, ndo caber na imagem. Para Dunker, esta ideia
permite pensar a corporeidade como uma situacdo permanente de duplo descentramento, entre
0 sujeito e 0 seu corpo, e entre 0 corpo e a carne. Trataria-se de pensar 0 COrpo COmo
“corporeidade imaginaria” (p. 119) compativel com a nocdo de eu em Lacan, onde esta

corporeidade, em acordo com a funcdo do eu, ganharia um estado cuja fungdo é de um valor
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formativo. O argumento aqui é que o eu é s6 uma funcdo. Ndo é uma ontologia ou uma
estrutura. Assim, trata-se de como partir de tal fungdo formadora no quadro da experiéncia
psicanalitica sem incorrer no erro de identificar o eu com a totalidade do subjetivo e com a
totalidade do ser.

A meu ver, Jacques Maast nos d& algumas destas coordenadas. Nele, o corpo, como
condicdo de uma experiéncia da destituicdo subjetiva em seu efeito de ser salubre ganha,
assim, os contornos de um eu que busca sempre novas formacdes nas quais este eu como
funcdo ndo se deixa apanhar e alienar pelas projecdes ideais. O efeito de ser é o pensamento e
0 ato, ou seja, €, a0 mesmo tempo, uma aspiracdo a este ser e 0 seu proprio movimento de
formacdo a este eu que ndo se coagula, que ndo ganha consisténcia ontoldgica e que, portanto,
ndo se essencializa. Nao se trata de negligenciar a importancia da imagem do corpo na
formacéo do eu, mas, de apreender este corpo como escreve Dunker (2006) em acordo com a
funcdo do eu, quer dizer, menos em uma ontologizacdo do que em uma constante
metamorfose (pag. 120).

A guisa de conclus&o, para Safatle (2006):

Os homens s6 sdo humanos quando eles se reconhecem naquilo que ndo tem os contornos
auto-idénticos de um eu. Pois s6 ha um sujeito 14 onde ha a possibilidade de reconhecer uma
experiéncia interna de ndo-identidade. Uma experiéncia cujo espago privilegiado de
reconhecimento ndo parece mais ser a relagdo intersubjetiva da consciéncia de si, mas a
confrontagdo traumatica entre sujeito e objeto (p.220).

Esta pode ser uma saida interessante para o corpo apés o final da analise em sua

articulacdo com a destituicdo subjetiva em seu efeito de ser salubre. Volto a frase de Lacan
(1993) do Seminario XX de que “o gozo do corpo.... simboliza o Outro” (p. 13), para afirmar
que se o0 corpo é o real, 0 que concerne ao gozo enquanto sexual € que ele é marcado por um
furo “que ndo lhe deixa outra via sendo a do gozo falico” (p. 16). Lacan (1993) também diz
que “no gozo dos corpos, o gozo sexual tem esse privilegio de ser especificado por um
impasse” (p. 17). O impasse refere-se ao furo que ndo deixa outra via sendo a do gozo falico.
E porque a mulher é ndo-toda, quer dizer, comporta um furo, que é preciso o falo. A mulher é
ndo-toda devido a uma exigéncia logica da linguagem. Como nédo-toda, a linguagem como
Outro encarna o corpo e decide a sua sexualidade. Cumpre lembrar que quanto a angustia, no
Semindrio X. Lacan (2005) afirma que esta “jaz na relacdo fundamental do sujeito...com o
desejo do Outro” (p.304). Em outras palavras, 0 sujeito se angustia diante do desejo x do
Outro. Traduza-se este x como desconhecido e teremos que o desejo do Outro, ao demandar
um objeto, interroga o sujeito quanto a sua posicao falica, seu gozo falico, na via do “sera que
eu posso dar o que Ele quer de mim e, por outro lado, seu desejo ndo me arrancara 0 meu

objeto falico de gozo”?
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Assim, na destituicdo subjetiva, quando o corpo se reduz ao resto, ao objeto a, ndo é
sem esta incidéncia do furo. Ai, contudo, o sujeito ndo se faz todo, ele permanece nao-todo e,
portanto, comporta o furo. Desse modo, a recorréncia ao gozo falico, na via do ainda falta,
mas, também, da falta a ser, encontra o seu limite naquilo que é a opacidade do outro. Na
destituicdo subjetiva o corpo serve como suporte (Hypokeimenon) das insignias de gozo do
Outro, contudo, na medida mesma em que este sujeito de modo algum goza em ser este
suporte, embora ndo se furte a sé-lo. Caido que estd do Outro, o sujeito da destituicdo
subjetiva ndo goza de ser o objeto falico do Outro, ao contrario, ele realiza o0 seu desejo na
medida em que encontra a sua liberdade fora do regime das formas narcisico-imaginarias.
Como infinito que se transfere sempre para além da possibilidade de qualquer apreensdo
fantasmatica diante do outro, do Outro e do préprio eu, 0 corpo € este negativo diante do qual

a destituicdo subjetiva se detém.
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